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Raspantie a influentelor,
raspantie a metodelor

Identitati culturale si influente

Culturi si civilizatii, aceste ,oceane de obiceiuri, de
constrangeri, de afirmari“, dupa opinia lui Braudel, sunt
rezultatul mostenirii, acumularii, oricare ar fi momentul
ales din istoria lor sau din cea a umanitatii. Acesti doi
termeni implica in egala masura spatiul, teritoriul unde
au loc transformari legate de grupurile umane care le
produc, la fel ca si in arta, gandire, economie, in ansam-
blul ,experientelor sociale care fac din acestea reguli,
cunostinte, metode* care le confera propria lor identi-
tate.

Astfel, o culturd este consecinta, cristalizarea adap-
tarii si a intalnirii dintre grupuri de oameni. De-a lungul

' Riffard P.A., Quest-ce que I'ésotérisme, Robert Laffont,
1990, p. 26.
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Socrate; pe bust este gravat un pasaj din Platon
relativ la forta rationamentului. Muzeul din Napoli.

timpului, acestia se aduna, potrivit afinitatilor lor, in co-
munitati care isi determina liber sensul devenirii lor.
Crearea unei culturi trece de asemenea prin selec-
tarea sau afirmarea valorilor, credintelor, pasiunilor in-
dispensabile punerii in ordine a regulilor, finalitatilor,
normelor. Exista o pluralitate de culturi a carei finalitate
difera de cea a progresului fiindca nu a avut loc in mod
necesar si liniar. O cultura este o spirald a carei forta
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se bazeaza pe continuu si pe discontinuu, pe ordine si
pe dezordine, pe conservare si pe respingere’. Imagi-
nea intregitd a omului pe care l-am putut percepe aici
se pierde de-a lungul intrebarilor filozofice intr-un nor de
praf format din doctrine contradictorii. Nu exista univer-
salitate a gandirii umane, de concepte, tot aga cum nicio
cultura nu poate fi un simplu proiect al ratiunii sau al unui
ansamblu de legi fizico-matematice.

Ce este o identitate culturala?

Identitatea este cea care i permite omului sa reu-
neasca ceea ce il defineste in acelasi timp ca homo fa-
ber, homo mysticus si homo tehnologicus. Putem oare
sa aplicam aceeasi definitie culturilor si sa presupunem
ca identitatea lor se formeaza incepand cu reunirea opo-
zitiilor si similitudinilor lor? De ce nu se vorbeste despre
identitatea unei civilizatii? Mai intai este necesar s3 dam
o definitie acestui ultim termen si sa precizam termenul
de cultura in raport cu acesta.

Termenul de civilizatie este necunoscut aproape pe tot
parcursul secolului al XVllI-lea, iar daca se foloseste, se
intrebuinteaza singularul. Enciclopedia lui d’ Alembert si
a lui Diderot nu i-a gasit niciun loc printre articolele sale.
In timp ce calificativul ,civilizat* a fost utilizat destul de

! Pentru o abordare antropologica, cf. Ignasse G., Genissel
M.C., Introduction a la sociologie, Ellipses, 1995, pp. 77-80.
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mult, substantivul ,civilizatie“ nu-si face aparitia decat in
ultima treime a secolului al XVlll-lea. Multa vreme sen-
sul sau va fi acela pe care i-l da Secolul Luminilor, adica
cel al institutiilor capabile sa faca sa domneascé ordinea
si armonia, sa raspandeasca in lume spiritul Europei.
Astazi se admit in mod normal doua sensuri. Primul
opune acestui termen, in egala masura, atat ,natura“,
cat si ,barbaria“. Civilizatia constituie starea unui grup
uman evoluat, slefuit, civilizat. Al doilea, mai larg, de-
semneaza procedeele tehnice, credintele, activitatile
intelectuale, artistice, formele de organizare politica si
sociala ale unui popor. Aceste diferite elemente se intre-
patrund deoarece rareori o civilizatie ramane omogena.
Civilizatia — subliniaza Morin — este ,ceea ce a putut fi
dobandit si transmis de la o societate la alta“!. n Declinul
Occidentului, Spengler numeste cultura ,epoca consti-
tuirii reprezentarilor simbolice®?. Termenul de civilizatie
nu se aplica decat perioadelor ulterioare, care se carac-
terizeaza prin aceea ca reneaga epoca reprezentarilor.
Astfel am putea sa ne intrebam — in civilizatia noastra
occidentala, care nu mai este cultura a sufletului, ci civi-
lizatie a spiritului — cum se pune problema culturii?
Lévi-Strauss nu inceteaza sa se mire in fata aces-
tui artificiu care pune ,cand societatea in cultura, cand
cultura in societate*®; eroarea consta in a nu fi distins,
in prealabil, civilizatia si cultura — scrie Raymond Aron —
si in a nu fi inteles ,fenomenele culturale decat in opo-
zitie cu faptele din societate*. Primele sunt universale

" Morin E., Penser I'Europe, Gallimard, 1987, p. 37.
2 8pengler O., Le Déclin de | ‘Occident, esquisse d’une mor-
phologie de l'histoire universelle, Gallimard, 1967, p. 31.

3 Lévi-Strauss C., Parole donnée, Plon, 1984, pp. 26-27.

4 Aron R., Sociologie allemande contemporaine, PUF, 1950,
p. 66.
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si transmisibile; celelalte sunt netransmisibile si unice.
Cultura universala, pentru a deveni plurala, a trebuit sa
intdlneasca alte culturi.

Descoperirea pluralitatii unei culturi — ne spune P. Ri-
coeur — nu se face niciodata fara riscuri: ,se poate in-
tdmpla sa& nu mai existe decat allii, noi insine sa fim un
altul printre allii, iar aceasta intalnire a altor traditii cul-
turale a fost pentru cultura noastré o piatra de incercare
din care n-am tras inca toate invatamintele®.

Dar se stie ca, in timpuri indepartate, omul a trebuit
mai intai sa se descopere pentru a se inventa. Spre a
accede la uman, el a invatat sa se exprime prin siste-
me, procedee si tehnici. Autor al lumii, ca si al lui insusi,
cultura sa a fost modul sau de a fi totodata al lumii si in
lume. Daca in comuniunea sa cu natura si cosmosul a
cautat sa-si lase amprenta, aceasta se datoreaza faptu-
lui ca a dorit — cum spune Hegel — ,sa se cunoasca pe
el insusi in forma lucrurilor, sa schimbe lumea exterioara
si sa alcatuiasca o lume noua, o lume umana“. Aceasta
metamorfoza s-a realizat progresiv, gratie unei stranse
relatii cu cosmosul si cu mediul cultural. Pentru Sartre,
omul nu este nimic altceva decéat ceea ce face el, ,este
condamnat sa fie liber”. Cunoasterea fortelor naturii I-a
condus — dupa E. Cassirer — catre telul cautat, I-a facut
sa urneasca istoria si sa instaureze ,un echilibru garan-
tand conservarea societatii*®.

Modificarile care au produs-o pe aceasta din urma
sunt de diferite feluri, dupa opinia ganditorilor: de or-

' Ricoeur P., ,Civilisation universelle et cultures nationales"” in
revista Esprit, p. 447.

2 Hegel H.W.F., L’Esthétique, trad. Flammarion, in Bataille G.,
L’Erotisme, ed. 10/18, p. 237.

3 Cassirer E.,La philosophie des lumieres, éd. Fayard/Agora,
1986, p. 280.
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Braque.
Nud in picioare.

dinul afirmarii, puterii, vointei, pentru Schopenhauer,
Nietzsche, Adler; de ordinul impulsurilor sexuale pentru
Freud si Jung; de ordinul economic pentru Marx. Omul
este totodata subiect care produce si subiect care con-
suma. Aceste transformari vor fi inca si mai semnificati-
ve in lumea gandirii si a psihicului.

Totusi, societatea si-a modelat ,comportamentul cu
instrumentele pe care i le ofera lumea materiala“'. Omul,
mai intai spectator mundi, n-a creat lumea, ci, de fapt,
a recreat-o. Proprietatile particulare, consecinte ale in-
terrelatiei si ale intalnirii acestor doua medii, biologicul
si naturalul, imbogatite prin traditile mentale ale fiecarui
grup uman de-a lungul mileniilor, au dat nastere parti-
cularului specific fiecarei societati umane®. Cunoasterea
devine, putin cate putin, explicatie si il face pe om sa
constate — reluand formula lui Galilei — ca ,natura este
scrisa in limbaj matematic”.

" Leroi Gourhan A., Le Geste et la parole, technique et langage,
Albin Michel, 1964, p. 209.
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A existat mai intai o perceptie a realului ca dat imedi-
at: una din particularitatile sale este de a fi stiut sa nege
lucrurile naturii, naturalul (a se vedea mai tarziu ca si
propria sa naturd), de a avea obiecte care, in acelasi
timp, contin un proiect in structura lor si il indeplinesc in
performantele lor. Ca si cum ar exista un fel de determi-
nism care ar impinge omul sa fie creatorul propriilor sale
structuri, facandu-le din ce in ce mai complexe, ga-
sindu-si locul in logica fiintelor vii. ,A crea inseamna de
asemenea a se crea“, scrie Rilke'.

Schimbarile, nascute din opere individuale sau co-
lective, au avut drept consecinta fie sa vehiculeze ide-
ile creatoare de la o cultura la alta, ajungand la sinteze
lineare, fie, dimpotriva, sa creeze rupturi iremediabile
cu propria mostenire. Fuziunea lor creeaza identitatea
culturilor, ajungandu-se la integrarea lor sau la un fel de
suprapunere vulgara a elementelor ori chiar la respinge-
rea lor definitiva.

Modul in care indivizii asimileaza cultura provine din
triere, selectare, filtrare. Individualitatea joaca aici un rol
determinant, iar cultura — dupa cum presupune Edgar
Morin — are rolul de ,genoteca“ a societatii umane, care
conserva si informatia sociala. In colectiv, individul isi
sporeste posibilitdtile de autonomie si de stapanire a
propriei sale vieti deoarece isi creeaza propriile determi-
nisme interne. Individul devine astfel, pentru Castoriadis
,<depozitarul dorintelor, investitiilor, cerintelor, asteptari-
lor, stapanul semnificatiilor al caror obiect a fost, inca de
la conceperea sa si chiar mai inainte, din partea celor
care i-au dat nastere si I-au crescut‘. Dar forma de soci-
alizare este cea care permite ca un oarecare numar de

' Rilke R.M., Lettres a un jeune poete, Flammarion, 1983,
p. 87.
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evenimente sa devina semnificative din punct de vedere
social, fie acestea traite, fie imaginare. Mai mult sau mai
putin constient, acestea sunt modurile de a trai, atitudi-
nile de a fi care genereaza obiceiuri, traditii, convingeri,
credinte. Astfel, fiecare cultura este manifestarea origi-
nara si originald a indivizilor care o compun.

De asemenea, nu exista grupuri umane care sa fi tra-
it separate. Inca din cele mai vechi timpuri, arheologia
a demonstrat existenta schimburilor si contactelor intre
diferitele culturi. Drumuri pentru caravane traverseaza
Asia, legand China de Europa; cele din nord trec prin
Marea Caspica si Marea Neagra, in timp ce cele din sud
strabat Tnaltele platouri ale Iranului si Siriei. Succesul
acestei intalniri culturale este in egala masura legat de
capacitatea actorilor sociali de a primi si de a da, ca i
de conditiile istorice in care acestea au loc. Dupa Freud,
intalnirea unui soc traumatic intre cosmologic, biologic si
psihologic este aceea care da nastere constiintei omului
in Occident. Fara matematizarea lumii de catre Galilei si
Copernic, fara aventura evolutiva a phylum-ului uman,
fara constientizarea psihologiei umane, fara confrunta-
rea dintre acestea trei si fara ca acestea sa se adune
toate, identitatea sa n-ar fi putut sa se formeze.

Fenomenul de acumulare, care se produce ca un fapt
comun la civilizatiile occidentale si orientale, este el si-
nonim cu progresul? Paul Ricoeur arata ca acumularea
de mijloace este cea care face sa existe in cele din urma
o istorie umana. Recunoasterea omului de catre om se
detaseaza putin cate pufin de toate aceste fenomene
si face din diversitatea tuturor acestor grupuri sociale o
unica umanitate, care isi dezvoltd experienta: in reven-
dicarea singularitatii sale, omul atinge universalul. Pen-
tru Lévi-Strauss, societatea este aceea care ne creeaza
sentimentul de identitate personala: ,daca aceasta pre-
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siune ar lipsi, nu sunt sigur ca acest sentiment ar fi la fel
de puternic pe cat crede cea mai mare parte a oamenilor
ca il incearca®'. Ideea se regaseste intr-o oarecare ma-
sura in formularea lui Heraclit, care vede in orice grupa-
re un efect doctrinar, ,0amenii luminati locuiesc aceeasi
lume®.

Totusi, identitatea culturala si cea religioasa trebuie
diferentiate chiar daca acea cauza care duce la aceasta
poate fi similara. In perioada antica timpurie, ordinea so-
ciala organizeaza elemente care ii sunt proprii. Cu toate
acestea, raman exterioare indivizilor care o construiesc.
Acestia din urma nu stapanesc in realitate nici ordinea
sociala, nici religia, care {ine de o elita. Oamenii sunt
atunci ,mai religiosi decat zeii“, dupa cum spune Polybi-
os despre romani. Totusi, prin religie se va ajunge la re-
alizarea individului, el neputandu-se afirma decat daca
renunta la sine insusi. Fiinta nu se poate afirma decat
sacrificandu-se ca realitate fenomenala.

Divinul este intrevazut ca fundamentul oricarui lucru
si nu ca principiul ratiunii suficiente care va implica alte
perceptii, a timpului, a istoriei si a cauzalitatii. Opusa unei
cunoasteri rationale a lumii exista o cunoastere intuitiva,
unde toata intelepciunea omului consta nu in a-si afirma
vointa de putere, ci in a se detasa de aceasta. Adeva-
rul istoriei este conceput aici ca o revelatie progresiva a
unui adevar etern. Actiunea dezinteresata, renuntarea,
non-actiunea constituie etosul lumii din Extremul Orient.
in acest tip de civilizatie, ca si in culturile traditionale ale
trecutului, gandirea care {ine de mit si de poezie isi con-
serva incarcatura, iar timpul, spatiul, cauzalitatea sunt i

' Lévi-Strauss C., De pres et de loin, entretiens avec D. Eri-
bon, ed. Odile Jacob., col. ,point Seuil*, pp. 233-234.
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mai mult guvernate de aceste structuri simbolice decat
de cele ale cogito-ului.

Cei trei regi-magi aduc Pruncului lisus
darurile Orientului.

Evolutia fenomenelor religioase este legaté, la ori-
gine, de o predominanta a libertatii personale, intr-un
moment in care persoana care devine constientd de
ea insasi se detageaza de societate. Nu din intamplare
crestinismul, budismul si mahomedanismul poarta nu-
mele fondatorului lor.

Astfel se dezvaluie viziunea unei lumi care nu se afir-
ma in contradictie cu fenomenele sensibile, ci, dimpotri-
va, o va invalui intr-o totalitate care o apropie de om in
general. Cuceririle laborioase si de neabatut ale stiintei
coexistd in gandirea occidentala cu o stiinta difuza, ori-
ginara, la fel cum coexistd omul de stiintd cu misticul.
Fuziunea se face de la unul la altul prin intermediul sim-
bolului, care ii plaseaza la jumatatea drumului intre doua
niveluri de realitate: istoria si escatologia, cunoasterea
obiectiva si viziunea contemplativa. Aceasta este condi-
tia de creatie a omului.

Suntem educabili si intarziati ca dezvoltare. Pentru
a deveni oameni a trebuit sa infelegem o mul{ime de
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ISTORIA CIVILIZATIILOR

gesturi, de comportamente, de tipare, de experiente.
Activitatea simbolica da fiecarui individ propriile posibi-
litati de autonomie. Sa nu uitam fraza lui Lao Tsi: ,toata
lumea considera binele drept bine, in aceasta consta
raul sau*'. In acest sens simbolurile constituie moduri
de gandire gratie carora grupurile devin constiente de
foriele pe care vor sa le perceapa. Cursul normal al lumii
este mai intai fixat de zei. Cunoasterea este o stiin{a sa-
cra, iar religia este, pentru epocile cele mai indepartate,
o administrare a sacrului.

Comte gandea ca omul nu iubeste nimic altceva decat
pe sine insusi, chiar daca toate religiile vechi au favorizat
fortele naturale vitale. Este un punct comun tuturor po-
poarelor pastorale legate de pamant. Ritmul anotimpurilor
in acest tip de societate este important, iar soarele este
venerat ca principiu al fertilitatii. ;

In mituri, aceste evenimente vor fi explicate si cele-
brate de cler. Exista o competitie intre foriele creatiei si
ale distrugerii, competitie calchiata dupa natura; puterea
divina este, de asemenea, calchiata dupa natura uma-
na. Se ajunge, in mituri, la crearea unui cuplu divin: zeul
fertilitatii si zeita fecunditatii.

Acest principiu este comun religiilor orientale si ex-
trem-orientale, chiar daca numele difera in functie de
locuri. Este favorizata fie fertilitatea, fie divinitatea se-
cerigului. Puterea zeilor este si mai mult legata, la ince-
put, de un ritual decéat de o mitologie. Maurice Granet a
presupus ca in China cele doua principii de organizare,
Yin si Yang, s-ar fi nascut ,in cursul serbarilor de sezon

' Lao Tsi, Dao-de-tzin, 2.
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